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 ـ  ي ـعلامه طباطبايي در جهان معاصر، از معـدود اند          اسـت كـه در     يشمندان و متفكران

هـا  ي، نوآور...ر ويان و تفسي اعم از فلسفه و كلام، ادي و فكري مختلف علميهاحوزه

ق مورد كاوش   ين تحق ي داشته است، اما آنچه در ا      يت و ابتكاراتِ قابل توجه    يو خلاق 

 است كـه در     ي و فلسف  يشان در ساحت علوم عقل    يها و ابتكارات ا   يقرار گرفته، نوآور  

 و ي تجل ـيشناس ـ، و انسانيشناس، جهاني، خداشناسيشناسي چون معرفت  يهاحوزه

. افته استينمود 

 را بررسـي    ين متفكـر اسـلام    ي ا ي فلسف يهايد، نوآور ي دار يش رو ياي كه پ  نوشته

:كرده و براي دستيابي به پاسخ صحيح به اين پرسشها سامان يافته است

 ـ    يهاي علامه طباطبايي چه ابتكارات و نوآور      - ي و فلـسف   يي در حوزة تفكر عقلان

داشته است؟ 

ي را ارائـه داده     يهـا ي چه ابتكارات و نوآور    ياطبايي در حوزة خداشناس    علامه طب  -

است؟ 

 كدام است؟ينة جهان شناختي علامه طباطبايي در زميهاي نوآور-

 داشته است؟ يشناس در قلمرو انسانيهاي چه ابتكارات و نوآوري و-

ست؟ي چيشناس نگاه علامه طباطبايي به مسئلة معرفت-

! .��0��$�C'#
ن، ي در مغرب زم ـ   ي و علوم و دانش بشر     ي در حوزة تفكر فلسف    يشناسنش معرفت دا

در اينكـه   . گـذرد ي از عمـر آن نم ـ     يدانش نوپديد و نوبنيادي است كه زمـان چنـدان         

منـد در   شناسي را به عنوان يك دانش مـدون و نظـام          بار چه كسي اين دانش    نخستين

 حال، مورخان تـاريخ فلـسفه   با اين. جامعة غربي مطرح ساخت، اختلاف وجود دارد      
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گراي انگليـسي را نخـستين   فيلسوف تجربه) 1704-1623(و علوم عقلي جان لاك  

رسـاله اي در بـاب      «: شناسي خويش را تحت عنـوان     دانند كه كتاب معرفت   فردي مي 

فياضـي، درآمـدي بـر      (رود  ين دانش به شمار م ـ    يشگامان ا ينگاشته و از پ   » فهم بشري   

.)1386:29شناسي معرفت

شناختي از مغـرب زمـين بـه جامعـة        ها و گرايشهاي معرفت   به دليل ورود انديشه   

ــان    ــسلمان گفتم ــران م ــشمندان و متفك ــي از اندي ــر، برخ ــلامي در دوران معاص اس

شناسانة خويش را در چنين فضاي فكري ارائه نمودند و افق جديدي را براي              معرفت

علامه طباطبايي جـزء    . پديد آوردند انديشة اسلامي   شناختي در حوزة    مباحث معرفت 

شناسـي را   پيشتازان اين عرصه و نخستين متفكر و فيلسوفي است كه مباحث معرفت           

. )30:همان(مند، ارائه نمود به صورت ضابطه

ك عالم و متفكر آگـاه بـه زمـان و شـرايط حـاكم بـه                 يعلامه طباطبايي به عنوان     

 مختلـف  يهاهيوضوع را از زاون م يش، همت گماشته و ا    ي خو ي و فكر  يجامعة علم 

لـسوفان متقـدم بـه صـورت پراكنـده          ين مسئله در آثار ف    يگرچه ا .  كرده است  يبررس

 ـ از آن زاويشناس ـمطرح شده، اما نگاه علامه طباطبايي به موضوع معرفت          ـه اهمي ت ي

. ده استيد مطرح گرد يوة نو و روش جد    يسازد كه با سبك و ش     يش را آشكار م   يخو

، مسئلة معرفت و شناخت را در ابعـاد         يلير مقاله به صورت تفص    شان در ضمن چها   يا

ا و تجرد و ارزش علم ومطابقـت داشـتن          ي اش يت خارج يني كرده و ع   يمختلف بررس 

 ـتوان به ا  ن نكته را كه چقدر مي     يآن با واقع و نفس الامر و ا        ن مـسئله اعتمـاد كـرد       ي

 ـاليد و ماتر  ي ـدات شكاكان ج  يدگاهها و نظر  ين، د يعلاوه برا . مطرح نموده است   ستها ي

 ـان و ا  يدگاه سوفـسطاي  يرا نقد كرده و د     . تها را بـه نيـز بررسـي كـرده اسـت        يآلـس دهي

 را اثبـات  يان افراطي و تجربه گرا و عقل گرا     يلسوفان حس يات ف يهمچنين بطلان نظر  

 فلسفه غرب را در مسئلة معرفـت و شـناخت   يگيماي و ب يگيپاي و ب  ينموده و سست  

-91،  88-55/ 1: 1374اطبايي، اصول فلـسفه و روش رئاليـسم         طب(آشكار ساخته است    
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.)228-157، 140-39/ 2؛ 214–176، 130

ش كثرت در ادراكـات     يدايمثلاً پ . د پرداخته است  ي جد يعلامه طباطبايي به مسائل   

 بـه آنهـا     يلي دو موضوع مهم كه به صورت تفص       ي و اعتبار  يقي و اداراكات حق   يبشر

 مـشخص و جـدا كـرده اسـت          ي از ادراكات اعتبـار    يقيداركات حق پردا خته و مرز ا    
). 228-157، 140–39/ 2: طباطبايي، همان(

:ديگوينه مين زمي در ايد استاد مطهريمتفكر شه
ك از  يچ  ي برخورد خواهد شد كه در ه      ين كتاب به قسمتها   يدر ضمن ا  

 كـه در    ي سابقه ندارد مانند معظم مسائل     يي و فلسفة اروپا   يفلسفة اسلام 

در مقالـه   . ان شـده اسـت    يمقالة پنجم حل شده و آنچه در مقاله ششم ب         

 ـ و تم  ي دسـتگاه ادراك ـ   ي به نقاد  ياسابقهيششم با طرز ب    ك ي ـز و تفك  يي

 ـدر ا.  پرداخته شده اسـت   ي از ادراكات اعتبار   يقيادراكات حق  ن مقالـه  ي

شـود و فلـسفه از     ي نـشان داده م ـ    يت ادراكـات اعتبـار    يت و موقع  يهو

زش نـا بجاسـت كـه       ي ـن آم يشود و هم ـ  يش با آنها بر كنار داشته م      زيآم

، اصـول فلـسفه و      يمطهـر ( از فلاسفه را از پا در آورده اسـت           ياريبس

). 19/ 1: 1374روش رئاليسم 

: ديگويگر مي ديدر جا

 كه مـورد توجـه      يم كه همان طور   يخوري بر م  يدر مقالة پنجم به مطالب    

 آن  ي بـرا  يز راه يد ن يق و علم النفس جد    ا منط يكامل قدما نبوده، فلسفه     

 اسـت كـه     ياك گام تـازه   ي در آن مقاله شده      يقاتي تحق يعنيباز نكرده،   

 ـمقالـة شـشم متكفـل    . درعالم فلسفه برداشته شـده اسـت     ك مبحـث  ي

 ـ است كه تا آنجا كه ما اطلاع دار        يگريسابقة د ي نو و ب   يفلسف يم بـرا  ي

طـرح شـده آن مبحـث       ن سلـسله مقـالات      ي ـن مبحث در ا   ين بار ا  ياول

اسـت  » يادراكات اعتبـار  «از» يقيادراكات حق «كيز و تفك  يمربوط به تم  

). 10/ 2: ، همانيمطهر(
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شناسـي انجـام    بنابراين، كارهاي جديدي را كه علامه طباطبايي در حوزة معرفـت          

:بندي كنيمگونه دستهتوانيم اينداده، مي

=-� .��0�� X*�)� ;�769� � K��#���C'
شناسـي و طـراح آن بـا        انديشة اسلامي، علامه طباطبايي، بنيانگذار معرفـت      در حوزة 

تأملات فلسفي ايشان باعـث گرديـد كـه         . آيدشيوة نو و سبك جديد، به حساب مي       

شناسي نيز در كنار ساير دانشهاي اسلامي مطرح گردد و زمينـه و بـستر   دانش معرفت 

. ژوهـشگران فـراهم نمايـد     تحقيق و پژوهش در حوزة معرفت و شناخت را بـراي پ           

كاري كه علامه طباطبايي در حوزة تفكر فلسفي معاصر انجام داد ايـن بـوده كـه وي                  

. مند مطرح نمود و آن را انسجام و تعـين بخـشيد       شناسي را به صورت ضابطه    معرفت

شناسـي زمينـة جـولان افكـار و         در اثر همان تلاشهاي فكري بود كه دانـش معرفـت          

اسلامي را در اين جهت فراهم نمود تا نبوغ فكر و انديشه آنان             هاي فيلسوفان   انديشه

نتيجه تـلاش علامـه طباطبـايي       . در بستر معرفت و شناخت نيز شكوفا و بارور گردد         

پژوهـان بـه اهميـت و جايگـاه         اين بود كه در فرايند دانش و معرفت عقلاني، فلسفه         

 كـه پـيش از ورد بـه    شناسي پي بردند و اين مسئله براي آنان روشـن گرديـد   معرفت

شناسي پي گرفته شـود، زيـرا       مباحث الهياتي و متافيزيكي، لازم است مباحث معرفت       

تا در قدم اول حقيقت و ماهيت ذهن خود را نشناسيم و به كاراييها و كاركردهاي آن                 

. توانيم نظام فكري و فلسفي منسجم و پايداري داشته باشيمواقف نباشيم، نمي

O .M����� � G��@���)��� M� #	�	* G�B����
شناسي مطـرح كـرد، تفـاوت و        يكي از مسائلي كه علامه طباطبايي در حوزة معرفت        

امتياز بين ادراكات حقيقي و ادراكات اعتباري است كه يك مسئلة كاملاً جديد اسـت            

و تا آن زمان سابقه نداشته، به گونه اي كه حتي در نظام فكري متفكران غربـي چـون           
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خورد، هر چند آنـان جـزء       انت و دكارت و امثال آنان نيز به چشم نمي         جان لاك و ك   

. شناسي با مدل غربي آن هستندپيشگامان معرفت

در نظام معرفتي علامه طباطبـايي، ادراكـات و معرفتهـاي اعتبـاري چـون زاييـدة                 

اند، ارتباط توليدي با ادراكـات حقيقـي ندارنـد؛ يعنـي، از آنجـا كـه                 عوامل احساسي 

توان آنها را بـا معيـار       اند، نمي  اعتباري مبتني بر وهميات و احساسات دروني       ادراكات

توانيم يـك   به عنوان نمونه، نمي   . منطقي محك زد و عيارصدق و كذب آن را سنجيد         

گيري از برهان عقلاني كه در منطق بيان شـده اثبـات كنـيم،              تصديق شعري را با بهره    

گـذر تلاشـها و تگاپوگريهـاي فكـري و          زيرا در علوم و ادراكات حقيقـي كـه از ره          

آيد، روابطي كه بين آن معلومات بر قرار است، روابط واقعي و            عقلاني ذهن پديد مي   

گيـري از راهكارهـا و رهيافتهـاي        تواند با بهره  رو، ذهن مي  از اين . نفس الامري است  

 ـ        قياسات منقطي، در پرتو برخي حقايق كه معلوم        ن اند مجهولي را كشف كنـد و از اي

اين است كه علوم و ادراكات حقيقـي روابـط          . رهگذر به حقايق جديدي دست يابد     

اما روابط ادراكات اعتباري، مبتني بر قرار داد و اعتبـار اسـت و از ايـن    . توليدي دارند 

).166-164/ 2: طباطبايي، همان(توانند روابط توليدي داشته باشند جهت نمي

P .	� m�-�� G��F?�� o�\�9� ��@�BG�$�64� M� #�
انـد،  يكي از مسائلي كه متفكران اسلامي با پيروي از نظام فكري ارسطو آن را پذيرفته             

در فراينـد تـاريخ تفكـر اسـلامي تـا      . انتزاع بديهيات اولية عقليه از محسوسات است     

دوران معاصر، يك نقطة بنيادي و اساسي در اين مسئله روشـن نگرديـده و همچنـان      

مانده است و آنْ عبارت است از كيفيت انتزاع اين مفاهيم عقلـي             تاريك و مبهم باقي     

از امور حسي و اينكه ذهن آدمي در اثر چه فعاليتهايي به مفاهيمي چون وجود، عدم،                

ضرورت امكان، امتناع، ضرورت و غيره، كه در زبان منطق و فلسفه از آنها به مفاهيم                 

هر چند متفكرانـي چـون      . كندا مي شود، دست پيد  انتزاعي يا مقولات ثانوي تعبير مي     
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اند و در ايـن زمينـه از        امام فخر رازي و صدرالمتألهين شيرازي به اين مسئله پرداخته         

–250/ 20: 1420فخر رازي، تفسير مفاتيح الغيـب       (اند  همان ديدگاه ارسطو پيروي كرده    
اع بـديهيات   ، ولـي كيفيـت انتـز      )243-242: 1382الشواهد الربوبية ؛ صدرالمتألهين،   252

اند و اين مسئله در طول تاريخ تفكر عقلاني، اعـم           عقليه از محسوسات را بيان نكرده     

. از فلسفه و كلام، در جامعة اسلامي، به صورت مبهم و مسكوت باقي مانده است

اما براي نخستين بار در تاريخ تفكـر فلـسفي، نحـوه و كيفيـت انتـزاع مفـاهيم و                    

ديـدگاه ايـن   . ، توسط علامه طباطبـايي تبيـين گرديـد    بديهيات عقلاني از امور حسي    

وي بـه وسـيله     . متفكر اسلامي در اين جهت، بر قانون علت و معلول اسـتوار اسـت             

بازگشت دادن همة ادراكات حصولي به علم حضوري، كيفيت انتزاع بديهيات عقليـه             

سـي علـم   در دستگاه فكري علامه طباطبايي، بنيـاد اسا . كندرا از امور حسي تبيين مي    

علم حصولي، در آغاز پيـدايش و شـكل گيـري، در            . حصولي، دانش حضوري است   

هاي واقعيت اشـيا را نيابـد،       آيد، زيرا تا ذهن آدمي نمونه     بستر علم حضوري پديد مي    

طبق ديدگاه علامه طباطبايي، امور حسي نخست بـا         . تواند تصويري از آن بسازد    نمي

 اتحـاد نفـس آدمـي بـا بـدن، نفـس نيـز بـا آن         كند، با توجـه بـه     بدن ارتباط پيدا مي   

در ايـن فراينـد،   . يابدشود و از رهگذر علم حضوري آنها را ميمحسوسات متحد مي  

يـازد و آن را تبـديل بـه    شود، به پردازش آن امور حسي دست مي       قوة خيال فعال مي   

آنگـاه ذهـن بـا كاركردهـاي       . دهـد كند و در اختيار نيروي حافظه قرار مي       تصوير مي 

مخصوصي كه دارد، از راه مقايسه و تجريد آن يافته هايش، صورتهاي كلـي عقلانـي            

، طباطبـايي، اصـول فلـسفه و روش         236: 1416نهاية الحكمـة  طباطبايي،  (آورد  را پديد مي  

).76-68/ 2: 1374رئاليسم 

گويدعلامه طباطبايي در اين زمينه مي
 كه به صـورت حـضورى       گونهنسبت ميان قوا و افعال و ميان نفس همان        

هنگـامى كـه مـا      . استمعلوم انسان است، به صورت حصولى نيز معلوم         
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كنـيم، حاجـت و نيازمنـدى    نسبت ميان قوا و افعال نفس را مـشاهده مـى    

 آنها را به نفس و نيز از طـرف ديگـر، اسـتقلال وجـودى     ةوجودى و تكي 

پـيش  ومىِ جـوهر    هنماييم و از اين طريق، صورت مف      نفس را مشاهده مى   

نيـز از همـين     » عليت و معلوليت  «انتقال به قانون كلى     ... شودما نمودار مى  

.)69-68/ 2: طباطبايي، همان(شود جا شروع مى

( .$�C'���#

=-� .0	?�J0?�A L�R0� M� �?	�K
ي اثبات وجود خدا   يشمندان مسلمان برا  ي كه متفكران و اند    ينين براه يتر از مهم  يكي

ات و ي ـن بار در حـوزة اله     ين برهان نخست  يا. ن است يقيد برهان صد  انمتعال ارائه كرده  

 ـ توسط بهمن  يپس از و  . دينا مطرح گرد  ي س يس بوعل يخ الرئ ي توسط ش  يخداشناس ار ي

يرهـا ينا بـا تقر   ي ابـن س ـ   ي و فلسف  يافتگان مكتب فكر  ير شاگردان و پرورش     يو سا 

.مختلف و متفاوت مطرح شد

م وجـود بـه     يافت تقس ي از راهكار و ره    يريگن برهان با بهره     ي ا يشة بوعل يدر اند 

 ـا واجـب الوجـود بالـذات        يوجود  . واجب و ممكن سامان است     ا ممكـن الوجـود     ي

/ 3: 1403نا، اشـارات  يابـن س ـ (شـود  ي ميبالذات است كه به همان واجب بالذات منته   

 ـ، بر خو  ين برهان در حوزة خداشناس    ين ا يي پس از تب   يبوعل. )18  ـ ي بالـد كـه    يشتن م

 ـي در عرصة اله  يليبدير و ب  ي كم نظ  ين برهان يه و خالق چن   ننديآفر  الاخـص  يات بمعن

: بوده است
يگـانگ ي متعـال و     ي اثبات وجود خدا   يان ما برا  يدقت كن كه چگونه ب    

قـت  ي جـز تأمـل بـه حق       يزي و منزه بودن او از نواقص، به چ        يذات بار 

فعـل  ازمند به واسطه قراردادن و اعتبـار خلـق و           ي نبوده و ن   ي متك يهست

).66/ 3: ، همانيبوعل(باشد يخداوند نم
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گـذارد، در   ياش در بستر زمان پشت سر م      ير استكمال ين برهان در س   ي كه ا  يتطورات

نكـه در   يبـا توجـه بـه ا      . شـود يك م ـ ي ـش نزد ي خو يين به كمال نها   يزمان صدرالمتأله 

ت اسـت، بـه عنـوان      ي ـات ماه يهـا و خـصوص    يژگينا، مفهوم امكان كه از و     ين س يرايتقر

ر ي ـن تقر ي قرار گرفتـه اسـت، صـدرالمتأله       ين، مورد بهره بردار   يقيواسطه دربرهان صد  

 مبنا و اسـاس  يو. دهدين ارائه ميقي از برهان صديگري ديريافته و تقريخ را ناتمام    يش

 ـرفتـه شـده در حكمـت متعال   يش را در برهان فوق، همان اصول پذ ير خو يتقر ه ماننـد  ي

قت وجـود  ينكه حقي وجود با كمال، و ا    ي تساو  وجود، يكياصالت وجود، وحدت تشك   

).16-14/ 6: 1410الحكمة المتعاليةن، يصدرالمتأله(تابد، قرار داده است يعدم را بر نم

&شمند معاصر علامه طباطبـايي    يلسوف و اند  ين برهان در زمان متفكر و ف      ياما ا 

 ـ واقع  اصل ين رو يقيشان برهان صد  ير ا يدر تقر . رسدي خود م  ييبه كمال نها   ت بنـا   ي

 ـ ماهيژگ ـينا در آن از و    ير ابن س  ياي كه نه مانند تقر    ده است، به گونه   يگرد ت كمـك  ي

ه در  يرفته شده در حكمت متعال    ين، اصول پذ  ير صدرالمتأله يگرفته شده و نه مانند تقر     

ن و  يتـر  از مهـم   يك ـير علامـه طباطبـايي      ي ـن جهـت، تقر   ياز ا . آن به كار رفته است    

 ـ در عرصـة اله    يلسفهاي ف ين نوآور يتربزرگ ، در حـوزة تفكـر و       يات و خداشناس ـ  ي

ن ي ـشة جوشان و مـواج ا     يرود كه از اند   ي در دوران معاصر به شمار م      يشة اسلام ياند

 ـنه و بستر خلاق   يم متأله تراوش كرده و زم     يحك  و تـدبر و     ي و ژرف نگـر    يت فكـر  ي

. فراهم ساخته استينيدن را در جهت تفكر ديشياند

:ان شده استيگونه بني اسميلسفه روش رئالاصول فشان در يرايتقر
رد يپـذ ي نم ـ يم هرگز نف  يج شك ندار  ي كه در ثبوت آن ه     يت هست يواقع

د و ي ـچ ق ي بـا ه ـ   يت هـست  ي ـگر واقع يدارد، به عبارت د   ي بر نم  يو نابود 

شود؛ چون جهان گذران و هـر جـزء از اجـزاي            يت نم ي لا واقع  يشرط

ست بلكـه   ير ن ي ناپذ يتِ نف ين همان واقع  يرد، پس ع  يپذي را م  يجهان نف 

.  اسـت ي بهره نداشته و منف ـيآن از هست يت دارد، ب  يت، واقع يبا آن واقع  

 ـ شـود    يك ـيا  يت با اش ـ  ي كه واقع  ين معن يالبته نه به ا    ا در آنهـا نفـوذ و   ي
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 ـ از واقع  يهـا ا پـاره  ي ـحلول كند و     ونـدد  يا بپيت جـدا شـده و بـه اش ـ      ي

).117-116/ 5: 1374طباطبايي، (

:ر نموده استيگونه تقرني ااسفارة ين را در حاشيقيايي برهان صدعلامه طباطب

 ـي ندفع بها السفسطة و نجد كلّ ذ     ية الت ي الواقع يو هذه ه   ي شعور مضطراًّ ال

 انّ فرض بطبلانها و رفعها،      ي لا تقبل البطلان و الرفع لذاتها، حت       ياثباتها وه 

 وقـتٍ او مطلقـاً،      ي ف ةٍيمستلزم لثبوتها و وضعها، فلو فرضنا بطلان كل واقع        

و اذا كانـت اصـل      )... ة ثابتـةٌ  ي الواقع يا(ةٍ باطلةٍ واقعاً  ينئذٍ كل واقع  يكانت ح 

 لها  ياء الت ي واجبةٌ بالذات، والاش   ية لا تقبل العدم و البطلان لذاتها، فه       يالواقع

: 1410صدر المتـألهين،     (تها، قائمة الوجود بها   ي واقع يها ف ية، مفتقرة ال  يواقع

 از آن،   يري ـت كه بـا بهـره گ      ي آن واقع  يعني؛  )3ة ش ي، حاش 14-15/ 6

 را نـسبت بـه اثبـات آن         يم و هرصاحب شـعور    يكنيسفسطه را دفع م   

تابد، تا آنجا كه فـرض رفـع   يم، عدم و بطلان را ذاتاً بر نم   يابيير م يناگز

پـس اگـر در وقـت    . و بطلان آن، مستلزم اثبـات و اقـرار بـه آن اسـت       

ن ي ـت را فرض نموده و بـر ا     ي، بطلان اصل واقع   ا به طور مطلق   ييخاص

قـت  يت واقعـاً باطـل اسـت، در حق        ي ـم كه اصل واقع   يباور و اعتقاد باش   

ت عـدم را بـر نتافتـه و         ي اصل واقع  يوقت... ميرفته ا يت را پذ  يثبوت واقع 

ا و  يامـا اش ـ  . ر اسـت، پـس واجـب بالـذات خواهـد بـود            يبطلان ناپـذ  

 شان بـه    يت و هست  ي، در واقع  ت هستند ي واقع يگر كه دارا  يموجوداتِ د 

.ازمندنديت بالذات نيآن واقع

 علامـه طباطبـايي   يت و فكريها و خلاقيقت از ابتكارات و نوآورين مسئله در حق  يا

 و ي تجل ـي فلـسف  يك تحول بزرگ و شگرف در حـوزة خداشناس ـ        يبوده كه به عنوان     

ن ي ـن گـشوده و ا     متفكرا ي را برا  ي و فكر  يافته است و راه تأمل در مسائل فلسف       ينمود  

 ـ   يامكان را برا    ـنـدگان تفكـر و اند     ي و جو  ي تشنگان معارف عقلان  فـراهم   يشه فلـسف  ي

ات نـو و  ي ـشه هم خلاق بـود و هـم نظر  يتوان در حوزة تفكر و انديساخته است كه م 
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ن و امثال آنـان را  ينا و صدرالمتألهيشمنداني چون ابن س يد ارائه كرد و هم افكار اند      يجد

.د و به نقد آن پرداختيه چالش كش بيد و حتيخوب فهم

O .0	?�9�  L�R0� M� �9 0
 ـيبيشة علامه طباطبايي م   ي در اند  ي كه در حوزة خداشناس    يدي از مسائل جد   يكي م، ين

 سـورة  22ه ين آيير و تبيل تفسي است كه از برهان تمانع در ذيديان جدير نو و ب   يتقر

 ـر در ا  ي ـن تقر ي ـت ا ياهم.  ارائه نموده است   ايانب اسـت كـه بـا توجـه بـه اتقـان و             ن  ي

 ـا. ه كاملاً همسو و هماهنـگ اسـت  يام آيان و پي كه دارد، با ب  ياستحكام ين در حـال ي

ة مباركة مورد بحـث     ير آ يلسوفان و متكلمان و مفسران در تفس      ي از ف  يارياست كه بس  

ه كاملاً در تضاد اسـت،      يام آ ي را كه با محتوا و پ      يگري د يريده و مس  يدچار اشتباه گرد  

لسوف و متكلم و مفسر     ينكه ف ي با توجه به ا    يبه عنوان نمونه، امام فخر راز     . اندمودهيپ

رش ي در تفـس يو.  شده اسـت يه دچار اشتباه فاحشين آير اي است، در تفس   يتوانمند

 ـه فوق ب  ير و استدلال را نسبت به آ      يدو تقر   اسـت كـه   ي اسـتدلال يك ـيكنـد؛  يان م ـ ي

م، محال  ينش قائل به چند اله بشو     ي نظام آفر  ير برا ان كه اگ  ين ب ياند؛ به ا  متكلمان كرده 

 انجـام   ي بخواهد فعل ـ  يكيرا هركدام از آنها قادرند و اگر        ي خواهد داشت، ز   يرا در پ  

 ـيا ارادة هردو تحقـق ع     ينجا  يدا نكند، در ا   ي بخواهد آن فعل تحقق پ     يگريشود و د   ين

 ـد،   و اين در هرصورت محال خواهد بو       يكيا اراد،   يابد  يي م يو خارج  ا بـه جهـت     ي

ن رو،  ياز ا . آمديد نم يجه نيز جهان پد   يدر نت . ح بلامرجح ي ترج يا برا ين  ياجتماع ضد 

 ـ   يشود كه در جهان     يثابت م  ؛ 128/ 22: ، همـان  يفخـرراز (ش نخواهـد بـود      يك الـه ب
).37/ 4: ، شرح مقاصدي؛ تفتازان841/ 14: ، شرح مواقفيجرجان

 ـ بـه همـان د     زي ـدهد ن ي ارائه م  ي كه خود فخرراز   يريتقر يدگاه متكلمـان منته ـ   ي

). 128/ 22: ، همانيفخر راز( ندارد يجه تفاوتيشود و از جهت نتمي
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رآنـان  ين است كه در تقر    ي با آن مواجه است ا     يدگاه متكلمان و فخرراز   ي كه د  يچالش

 ـ   يتعدد آلهه به عنوان مانع پد       ـ كـه در آ ي شـده اسـت، در حـال     يد آمدن عالم معرف ة ي

.ف شده استينش تعري جهان آفريمباركه تعدد آلهه باعث فساد و نابود

ن است كه   يخورد ا ي به چشم م   ير متكلمان و فخر راز    ي كه در تقر   يگريمشكل د 

يشـود، در حـال  يت متمركز م ـيد در خالقي توحية مورد بحث روير آنان، آيطبق تقر 

.  استتيد در ربوبية فوق، ناظر به مسئلة توحيكه آ

ن مشكلات را ندارد و عـلاوه بـر آن،          ي كه علامه طباطبايي ارائه كرده ا      يرياما تقر 

 متعـدد  ياز منظر علامه طباطبايي، اگر عالم معبودها. ز برخوردار است يي ن يازهاياز امت 

 داشته باشند،   يقي و تباين حق   يد باهم اختلاف ذات   يرند با يو چندگانه داشته باشد، ناگز    

ن يجـة تبـا   يامد و نت  ي هم پ  ياز طرف .  نخواهد داشت  ي مفهوم يندگانگوگرنه تعدد و چ   

ر ين و اختلاف در تدب    ي مسئلة تبا  يوقت. ر خواهد بود  ين در تدب  يايقت و ذات، ت   يدر حق 

ن و نظـام    يكنـد و آسـمان و زم ـ       را فاسد مي   يگرير د يك، تدب ير هر يمطرح شود، تدب  

.شوديخته مي از هم گسيهست

اي كـه همـة   ان است بـه گونـه  ي در جريعالم نظام واحدم كه در    ينيبي م ياز طرف 

گر يكـد يدن به هـدف بـه   ي دارند ودر رسي و همسوييگر هماهنگياجزاي آن با همد  

ك الـه   ي ـنش،  يم كه در جهان آفـر     يفهمينجا م ياز ا . رسانند و باهم سازگارند    مي ياري

:ش نخواهد بوديب

د لكانوا مختلفـين ذاتـا    تقرير حجة الآية أنه لو فرض للعالم آلهة فوق الواح         

متباينين حقيقة و تباين حقائقهم يقضي بتباين تدبيرهم فيتفاسد التدبيرات و           

تفسد السماء و الأرض لكن النظام الجاري نظام واحد متلائم الأجـزاء فـي              

طباطبـايي، الميـزان     (غاياتها فليس للعالم آلهة فوق الواحد و هو المطلوب        

).268/ 14: 1417في تفسير القرآن 
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 ـة مباركه كه اثبات توح    يام آ يان و پ  ير هم با ب   ين تقر يم ا ينيبيهمان سان كه م    د در  ي

 داشته و تعدد آلهه در آن به عنوان عامل فساد و            ي و هماهنگ  يت است، سازگار  يربوب

 معبـود بـه   يعنييقي حقي شده است، و هم واژة اله در آن به معنا  ي عالم معرف  ينابود

.  استي و روايي قرآن مرحجيكار رفته و هم دارا

P .6� p���<�	4-� I��	
ه اسـت كـه     ي ـج و محصولاتِ حكمت متعال    يقه از دستاورد ها و نتا     يط الحق يقاعدة بس 

 ـ يرازين ش ي صدرالمتأله يعنيين مكتب فلسف  ينندة ا ين بار آفر  ينخست  نهـاده و بـه      ي پ

 ـ ي بار معرفت  ي كه دارا  ي از مسائل مهم فلسف    يكيعنوان   شـده   اسـت، مطـرح    ي فراوان

 در  يتوان به معـارف بلنـد و ارجمنـد        ياز رهگذر قاعدة فوق و در پرتو آن، م        . است

افت مانندي دست يشناس و انسانيحوزة خداشناس

.اتي متعال نسبت به همة هويت خدايت هويجامع. 1

. يمنشأ و خاستگاه كمالات بودن ذات حق تعال. 2

.  متعاليقت تام بودن خداي حق-3

. شي خداوند به ذات خويعلم و آگاه. 4

يجـواد (يش در مقام جمـع الجمع ـ ياتحاد نفس ناطقه با تمام قوا و شئون خو . 5
).179: 1386، شمس الوحي تبريزي يآمل

ن، ياز منظر صدرالمتأله  . شودين قاعده مترتب م   ي است كه بر ا    ي مسائل ينها برخ يا

اونـد بـه آنـان       اسـت كـه خد     يقه درانحصار كسان  يط الحق يافت قاعدة بس  يدرك و در  

 بـس   ي بردن به آن، امـر     ين گروه، پ  ير ا ي غ ياما برا . دانش و حكمت عطا كرده است     

:  استيافتنيمشكل و دشوار و دست نا

 من اتاه االله من لدنـه       يستصعب ادراكه الا عل   يي الت ةيلههذا من الغوامض الا   

).110/ 6: 1410ن، يصدرالمتأله (علماً و حكمةً
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 را، جـز آنچـه   ي است كه تمام امور وجوديتيقه هويلحقط ايشة صدرا، بس يدر اند 

از . قت آنها بر آن قابل حمـل اسـت    يرد، دارا بوده و حق    يگيص و اعدام تعلق م    يبر نقا 

، يع صناع يا به صورت حمل شا    يي ذات ي به صورت حمل اول    يج امر يگر، ه ي د يسو

سـت كـه    ن ا ي ـن سخن ا  يلازمة ا . ستيقه است، قابل حمل ن    يط الحق ي كه بس  يتيبرهو

ن ممكنات اسـت و نـه بـا    ياند و او نه عهمة ممكنات به نحو ضرورت از او مسلوب    

ط صرف و خالص، محـال اسـت كـه بـا        ي دارد، زيرا وجود بس    يآنها اتحاد و هماهنگ   

ن، وجـود   يبنـابرا . ن آن باشـد   يوجود ممكن و محدود متحد گردد، چه رسـد كـه ع ـ           

ود، زيرا او كـل وجـود اسـت،        ع جهات خواهد ب   يط از جم  يت بس يقي حق يواجب تعال 

).111-110/ 6: ن، همانيصدرالمتأله(همان گونه كه كلِ او وجود است 

قـه قابـل    يط الحق يا را بـر بـس     ي همه اش  يد كه وقت  يآين سؤال به ذهن م    ينجا ا يادر

 ـآ: گـر ي خواهد بـود بـه عبـارت د        ين حمل چگونه حمل   يم، ا يحمل بدان  ا ممكنـات   ي

 ـ قابل حمل انـد  ي ذاتيست به صورت حمل اول  قه ا يط الحق ي كه بس  يبرموجود ا بـه  ي

؟ يع صناعيصورت حمل شا

 بـا  يگونـه اتحـاد مفهـوم   چي متعال هيتواند باشد، زيرا خداي نم ي ذات ي حمل اول 

 كـه در آن، موضـوع و محمـول    يع صـناع يماند حمل شا  ي م يباق. گر ندارد ياي د ياش

ط يمكنـات برموجـود بـس     ن معنـا كـه حمـل م       يبه ا .  دارند ي و خارج  ياتحاد مصداق 

. مي نداري خواهد بود، چون شق سوميع صناعيقه به صورت حمل شايالحق

 ـمرحوم علامه طباطبايي، تقر   افتـه  ين را جـامع و كامـل ن  ين صـدرالمتأله يـي ر و تبي

 بـر   يو. قه پرداخته است  يط الحق ين بس ييح و تب  يگر به توض  يان د ين رو، با ب   ياز ا . است

 دارد،  يت و برتـر   يقه، اشـرف  يط الحق ير صدرا از بس   ي تقر رش بر ين باور است كه تقر    يا

 ـ يط الحقيا و موجـودات ممكـن بـر بـس    يشان، حمل اش ير ا يچون در تقر    بـه  يقـه حت

: ميگـوي ي م يع وقت يتواند باشد، زيرا در حمل شا     ي هم نم  يع صناع يصورت حمل شا  

ن گونه حمل، موضوع بـر محمـول هـم بـر           يد قائم است، در ا    يا ز يد انسان است    يز
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 قابل حمل بوده و ذات محمـول در بـر دارنـدة            يت سلب يثي و هم بر ح    يجابيت ا يثيح

 ـ زيام بـرا ي ـن حمل همان گونه كه انـسان بـودن و ق         ي در ا  يعني. هردو جنبه است   د ي

بـه عبـارت    . شوديده م يز فهم يد ن ير قائم نبودن ز   يرانسان نبودن و غ   يشود، غ ياثبات م 

 ـ اثبات كـرده ا ي ويام را براي و قدينكه انسان بودن زيگر، علاوه بر ا   يد م، در جهـت  ي

.مياز فهماندهيد را نير قائم نبودن زير انسان نبودن و غي، غيسلب

 از موجـودات ممكـن را از   يزي ـست، زيرا اگر چيگونه ننيقه ايط الحقي اما در بس 

 ماننـد   يم، مثلاً اگر امـر وجـود      يقه حمل كن  يط الحق يآن جهت كه مركبّ است بر بس      

يزي ـست كه خداوند جز علم چ     ين ن يش، ا يم، معنا يق را بر خداوند حمل كن     علم مطل 

 ـاز ا. ن قاعده راه نداردي بر ايع صناعي حمل شا  يپس جنبة سلب  . ستي ن يگريد رو، ني

 از حمل اشاره كرده كه محـصول        يگرينجا به نوع د   يم كه علامه طباطبايي در ا     ينيبيم

 ـود بـر مطلـق   شان است و آن، حمل محديشة خود ا يتفكر و اند   قـه بـر   يا حمـل رق ي

 الصرف و حمل    يحمل المشوب عل  «: شان آمده است  ير ا يكه در تعب  چنان. قت است يحق

).2ة ش ي، حاش116، و 1ة ش ي، حاش110/ 6: 1410طباطبايي، (»  المطلقيالمحدود عل

ي است كه درآن، موضوع و محمول نه اتحاد مفهوم         ين نوع از حمل، نوع سوم     يا

 ـ    ، چنان ياد مصداق دارند و نه اتح     ـ يكه در حمـل اول ع معمـول و    ي و حمـل شـا     ي ذات

 ـدهـد، بلكـه در ا  يل م ـي آن دو نوع از حمل را تشك     يمتعارف بوده و مبنا    ن نـوعِ از  ي

اثبـات  .  اسـت ي و خـارج  ينيت ع ين موضوع و محمول به لحاظ واقع      يحمل، اتحاد ب  

 ـاند، در حـوزة   يع صـناع  ي و حمل شـا    ي ذات ي، در برابر حمل اول    ين حمل يچن شه و  ي

. علامه طباطبايي استيشه فلسفيت و ابتكارات اندي، از خلاقيتفكر عقلان

منـد اسـت،    ن قـسمِ از حمـل از آن بهـره         ي كه ا  يت و بار مثبت   ي و خصوص  يژگيو

، هرچـه برانـسان     »د انسان است  يز«ة  يان كه در قض   ين ب يه بودن آن است؛ به ا     يسوكي

 ـ ن يدر جهت سلب  . دز قابل حمل خواهد بو    يد ن يحمل گردد، بر ز    ز هرچـه از انـسان      ي

.ز قابل سلب خواهد بوديد نيسلب شود، از ز
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 هـر   يعنيست؛  يگونه ن نيقت ا يقه بر حق  يا حمل رق  ياما در حمل محدود بر مطلق       

. د قابـل حمـل اسـت   يقة آن بر محدود و مق  يقت مطلق حمل شود، تنها رق     يچه بر حق  

 ـقـه و مق   يود، از رق  قت مطلق سلب ش   ي، هر چه از حق    ي در بعد سلب   يول د و محـدود    ي

بـه  . قت وجود ندارديد و رقيقت مطلق، در مقي حقي آن بعد سلب   يعنيشود؛  يسلب نم 

يا بـوده و تمـام كمـالات وجـود         يا و تمـام اش ـ    يقه كل اش  يط الحق يگر، بس يعبارت د 

 آنهـا، در  يص و كمبودهـا و جهـات سـلب        ي نقـا  يدات را داراست، ول   يمعلولات و مق  

. )191: 1386، ي آمليجواد(ندارد ط وجود يموجود بس

� .�9���� M� �* q�$
ت ي مطـرح اسـت، مـسئلة عـدم محـدود     ي كـه در حـوزة خداشناس ـ  ي از مسائل يكي

ح ين مسئله تـصر ي ما به اي و روايينيكه در متون د چنان.  متعال است  ي خدا يولاحد

ن يه بر ا  ن گوا يتربزرگ» ريع البص يء و هوالسم  يس كمثله ش  يل«: ة مباركه يآ. شده است 

گونـه  چي ه ـ يموجودات امكـان  . دارديقت پرده بر م   ين حق يمدعاست و به وضوح از ا     

ن موجودات، محدود بـه حـد بـوده و در           يرا همه ا  ي متعال ندارند، ز   ي با خدا  يشباهت

ن يبـه هم ـ . تِ آغاز و فرجام وزمان و مكان و ابتدا و انتهـا منحـصرند    يحصار محدود 

ت ي محدود ي دربارة نف  ×حضرت اميرمؤمنان م وجود مقدس    ينيبيجهت است كه م   

، خطبة  32: 1380سيد رضي، نهج البلاغه     (» من حده فقد عده   «:ديفرماي متعال م  ياز خدا 

 متعـال وحـدت     يست، زيرا وحدت خـدا    ي ن ي متعال محدود به حد    ي خدا يعني. )1

انـد  يچون اعداد امـور اعتبـار     .  كه محدود باشد   يه است نه وحدت عدد    يقيحقة حق 

. و كاربرد دارنديارش موجودات ممكن كارايودر شم

يد كـه خـدا    ي ـآين بر م  ينه دارد، چن  ين زم ين در ا  ي كه مرحوم صدرالمتأله   يانياز ب 

: اوستي متعال لاحدي حد خدايعني است، يسبحان محدود به لاحد

 مقومٍ او محـددٍ،     يةٍ، ولا ذ  ي مه ير ذ يطاً غ يقة الوجود، لكونها امراً بس    يانّ حق 



 �7�/I�/I ��J� ��K�� *�$7��H
. � <4��-�%4�"#0

 ـ  ي لا نها  ية للكمال الاتم الذ   ياجب المقتض ن الو ي ع يه فقـد  ...  شـدةً  ية له ف

 ـثبـت بـه ا    يثبت وجود الواجب بهذاالبرهان، و        ـضاً توح ي ده؛ لان الوجـود    ي

 ـ يها نقص بحسب سنخه و ذاته، و لاتعـدد   يعتريقةً واحدةً لا    يحق يتـصور ف

). 24-23/ 6: 1410ن،يصدرالمتأله (تةيلاتناه

 ـ  يلاتعـدد   «: ن بخش ي، از هم  مينيبيگونه كه م  همان در كـلام   » تـه ي لاتناه يتـصور ف

 ـ اسـت، بـه ا  ي متعال محدود به لاحد   يشود كه خدا  ين مسئله استفاده م   يصدرا، ا  ن ي

. استيان كه حد خداند متعال، همان لاحديب

ت يكند، عـدم محـدود    ن زمينه ارائه مي   ي كه علامه طباطبايي در ا     يرياما نتيجة تقر  

نكـه حـد دارد   ي متعال اصلاً حد ندارد نـه ا ين معنا كه خدا   يه ا خداوند متعال است؛ ب   

ن بـه چـشم     يكـه در نگـرش صـدرالمتأله       است، چنان  يحدي و ب  يوآن، همان لاحد  

). 2ة ش ي، حاش24/ 6: 1410طباطبايي، (خورد يم

 ـ متعال ماه  يات است و چون خدا    يات ماه يها و خصوص  يژگيت از و  يمحدود ت ي

.)275: 1416طباطبايي، ( نخواهد بود يگونه حدچيه هرو، محدود بنياز ا. ندارد

 متعـال،  يت از ساحت مقـدس خـدا  ير علامه طباطبايي دربارة سلب محدود   يتقر

ة سـالبة   ي از قـض   يري ـگشان بـا بهـره    ين معنا كه ا   يبه ا . شوديمنجر به سالبة محصله م    

 اسـت، بـه اثبـات عـدم         ي خـود بـاق    يفة اصـل  يمحصله كه در آن حرف سلب به وظ       

: كنديح مين مسئله تصريكه در اچنان. ت خداوند پرداخته استيدودمح

 ـ، لكنـه رحمـه االله       ي بحسب الدقة سـلب تحـصل      يلاتناهلهذا ا و ستعمله ي

). 2ة ش ي، حاش24/ 6: 1410طباطبايي، (اًيجاباً عدوليا

شود كه در آن حرف سـلب       ية موجبة معدوله م   ية صدرا منجر به قض    ياما نظر 

ند اسـتدلال و   يا در فرا  يهركدام از قضا  . ش عدول كرده است   يو خ يفة اصل ياز وظ 

 ـ   يج مختلف ـ يش را دارد و نتـا     يبرهان، نقش به خصوص خـو      آورد  مـي  ي را در پ

.)149-148: 14مظفر، (
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دربـارة  .  استيد بودن ذات الهي متعال، صفت اراده و مر    ي خدا ي از صفات ثبوت   يكي

يلسوفان و متكلمـان اسـلام  يان فيرباز در ميست از ديچت اراده يقت و ماه ينكه حق يا

ي از صفت اراده در حـوزه خداشناس ـ       ي متفاوت يفهايتعر. اختلاف وجود داشته است   

ت اراده اختلاف وجـود دارد،      يقت و ماه  يهمان گونه كه در اصل حق     . ارائه شده است  

ي و فعل ـي صفت ارادة را به ارادة ذات ـيبرخ. ز اختلاف هست يدر حدوث و قدِم آن ن     

 قـرار داشـته و مقـصود از آن همـان            ي در برابر ارادة فعل    ياند كه ارادة ذات   م كرده يتقس

اي هـم   عـده .  )196/ 1: 1374نهايـة الدرايـة   ،  ي اصفهان يغرو(علم به نظام احسن است      

 متعال اسـت و منظـور از        ين ذات خدا  ياند كه ع  ك معنا دانسته  ياراده و محبت را به      

.)333/ 6: 1410ن، يصدرالمتأله(زة فعل است يگ و انيآن همان داع

ل، به همان علم به نظـام اصـلح احـسن           ي خداوند در مقام تحل    ينكه ارادة ذات  يدر ا 

 ـ  .  اتفاق نظر وجود داردي الهين حكماي گردد، ب  يبرم ياما علامـه طباطبـايي ارادة ذات

از . داندي م  به آن دارند، مردود    ي اله ي كه حكما  يكردين نگرش و رو   يخداوند را با ا   

 ـ متعـال،    ي خـدا  يد كه ارادة ذات   يآين گونه به دست م    ين متفكر، ا  يان ا يب ك صـفت   ي

انـد و آن را بـه علـم بـه نظـام            كه حكما پنداشته   نبوده چنان  يمستقل در برابر علم اله    

 ـني عين علم بـوده و بـا ذات اله ـ  ياند، بلكه عر نمودهياحسن تفس  طباطبـايي،  (ت دارد ي
1416 :297 ،306.(

دگاه علامه طباطبايي را نـسبت بـه ارادة    يشمندان معاصر، د  ييكي از متفكران و اند    

: ن نموده استييگونه تبني متعال، اي خدايذات
گـر  ي از اوصـاف د ي از اوصاف ذات خـدا باشـد و جـدا   ياگر ارادة ذات  

ب از هـر    يد مفهوم خود را پس از تهذ      ي ثابت شود، با   ي واجب تعال  يبرا

گـر هـضم نـشود، در       ي حفظ كند و در مفهوم د      يه از نقص  يب و تصف  يع

 علـم   يبه معنـا  ) در فرض صحت  (نكه مفهوم آن    ي كه با توجه به ا     يحال
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 ـ نسبت بـه صـفت علـم ن        يابه نظام اصلح است، وصف جداگانه      ست ي

).203: 1386، ي آمليجواد(
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 از برهـان  ي فلسفيهام و گزارهي اثبات مسائل و مفاهيرباز براي د ازيلسوفان اسلام يف

رة گذشـتگان   يز همان س  يلسوفان معاصر ن  ي از ف  ياريبس. اندكردهي استفاده م  ي و لم  يانّ

 ـاگر در   : ميد بگوي ين دو گونه از برهان با     يح ا ي توض يبرا. اندمودهيده و پ  يرا پسند  ك ي

 اصـغر باشـد، از آن بـه    يثبوت اكبر بـرا برهان حد وسط در خارج و در ذهن، علت          

 امـا  .ر از علت به معلـول اسـت       ين برهان س  ي ا ييحوزة كارآ . شودير م ي تعب يبرهان لم

 ـ       ياگر در خارج حد وسط معلول ثبوت اكبر برا          ـ غ ي اصغر باشد، از آن به برهان انّ ر ي

 ـيقين نـوع از برهـان حامـل بـار    يلسوفان، اياز منظر ف.كنند ير م يل تعب يا دل يمطلق   ين

 ـ.  دارديگاه و ارزش كمتر ين جهت جا  ينيست و از ا    ن ثبـوت  ياما حد وسط و همچن

؛ مـصباح  78/ 1: 1405نا، شفاء يابن س ( است   يگري د ي اصغر، هردو معلول علت    ياكبر برا 

.)187/ 1: 1373، شرح برهان شفا يزدي

بلكه تنهـا   ندارد يي در فلسفه كاربرد و كارا  يشة علامه طباطبايي، برهان لم    يدر اند 

توان از آن بهره جست، برهـان انّ        ي م يم فلسف يها و مفاه   اثبات گزاره  يبرهاني كه برا  

: گر استي بردن از لازم به لازم ديا همان پيمطلق 

فالبراهين المستعملة فيها ليست ببراهين لمية و أما برهان الإن فقد تحقـق          

 العلـة لا يفيـد   في كتاب البرهان من المنطق أن السلوك من المعلول إلـى        

يقينا فلا يبقى للبحث الفلـسفي إلا برهـان الإن الـذي يعتمـد فيـه علـى                

الملازمات العامة فيسلك فيه من أحد المتلازمـين العـامين إلـى الآخـر             

). 6: 1416طباطبايي، (



"#2������ �	
� ��� � ������ ������� / ������� /  ��!"# /��$%"&'(

كردي كه علامه طباطبـايي اتخـاذ كـرده، بـه           يه و رو  ين نظر يشه و خاستگاه چن   ير

ت خارج است   ي، وجود و واقع   يرا موضوع فلسفه، هست   يزگردد،  يموضوع فلسفه بر م   

اي كـه خـارج از   بـه گونـه  . ا را فراگرفته اسـت   يكه از جهت گستره و قلمرو، همة اش       

 گردد آنچه   ي آن تلق  ي وجود ندارد تا علت برا     يزي چ ينيت ع ي و واقع  ي هست يفراخنا

 ـتوان در نظر گرفت، عدم و ني ميبرون از قلمرو هست     ـاز ا.  اسـت يستي يرو، بـرا ني

 ـاز ا .  جايگاهي نخواهد بـود    ي در حوزة تفكر فلسف    يبرهان لم  ن جهـت، از نظرگـاه   ي

 ـ             اثبـات  يم بـرا يتـوان ي مطلـق م ـ يعلامه طباطبايي، تنها از ابـزار و سـامانة برهـان انّ

.ميري كمك بگي فلسفيهاگزاره
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 است كه معمولاً در بخـش امـور عامـه در            يمسائل مهم فلسف   از   يكيمسئلة حركت   

لـسوفان و متفكـران، مـشهور و        يان ف يآنچه در م  . شودي مطرح م  ي و فلسف  يعلوم عقل 

گانـة  دة حركت تنهـا در چهـار مقولـه از مقـولات ده            ين است كه پد   يمعروف است ا  

 مقـولات   امـا . ن و وضـع   يف، كم، ا  يمقوله ك : اند از ردكه عبارت يگي صورت م  يفلسف

 ـنجـا ا  يدر ا .  وقوع حركت واقع شـود     يتواند بستر برا  يگر نم يد ن سـؤال بـه ذهـن       ي

.رديگيگر حركت صورت نميد كه چرا در پنج مقولة ديآيم

د گفت كه نسبت به مقولة اضافه و جده، علت عـدم وقـوع حركـت                يدر پاسخ با  

ت، تـابع  ن دو مقولـه اسـتقلال ندارنـد و همـواره در حركـت و ثبـا           ي ـن است كه ا   يا

 ـيقت دو مقولة فوق، اصالت و وجود ع       ين معنا كه در حق    يبه ا . موضوعشان هستند  ين

 ـاند و اگر موضوعشان متحرك بـود، ا   و مستقل ندارند، بلكه جزء نسب و اضافات        ن ي

 حركت خواهند بود و اگر موضوعشان ثابـت بـود، آن         يز متحرك و دارا   يدو مقلوله ن  

آنچـه در خـارج     .  در خارج، وجود بالذات ندارند     اند، چون اضافه و جده    ز ثابت يدو ن 

ــيوجــود ع ــا ين ــه خــود آنه ــزاع آنهاســت ن ــشأ انت ــاز ا.  دارد، موضــوع و من رو، ني
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 ـآيد مي مقولة اضافه پد ي كه برا  يد تمام تحولات  يگوين م يصدرالمتأله د، بـالعرض و  ي

 متبـوع و موضـوع اضـافه        يقـت بـرا   ير و تحول در حق    يمجاز بوده است، زيرا آن تغ     

).188-186/ 3: 1410ن، يصدرالمتأله(شود يحقق مم

 ـرد، بـه ا يگينفعل صورت نميفعل و ان    ينكه حركت در مقوله ان      ياما ا  ن جهـت  ي

 ـ كـه با ين حركـت انـد، در حـال   يت و عين دو مقوله، ماه   ياست كه ا   د حركـت بـه   ي

 وجـود   يت آن، حركت لحاظ نشده باشد و دارا       ياي نسبت داده شود كه در ماه      مقوله

، حركت اخذ شده باشد و دوباره       يتيف ماه يرو، اگر در مفهوم تعر    نياز ا .  باشد ياليس

 در حركت صورت    ين معنا خواهد بود كه حركت     ي به آن نسبت داده شود، به ا       يحركت

ن جهـت، طبـق     يبه هم . نفعل، حركت است  يفعل و ان    يت مقولة ان    يماه. گرفته باشد 

ــا ــايمبن ــشا و صــدرالمتألهي حكم ــت دي م ــر ان، حرك ــدارد  ي ــا ن ــه معن ن دو مقول
).188/ 3: ن، همانيصدرالمتأله(

 است، حركت در مقـولات چهارگانـة        يدگاه صدرا كه مبتكر حركت جوهر     ياز د 

رد و  ي ـگيا صـورت م ـ   ي جوهر اش  يقت برا ي حركت در حق   يعنيگر بالعرض است،    يد

ك ي ـقـت   يدر حركـت بـالعرض در حق      . شودين مقولات نسبت داده م    يبالعرض به ا  

 ـقتاً در جوهر است، امـا بـالعرض بـه ا   يش وجود ندارد كه حقي ب حركت ن مقـولات  ي

).186/ 3: ن، همانيصدرالمتأله(شود ينسبت داده م

 به  ين جهت است كه وجود مت     يشود به ا  ي حركت واقع نم   ينكه در مقوله مت   ياما ا 

د آمدن مقولـة  ين معنا كه حركت، عامل پد    يبه ا . ديآيد م يواسطة حركت در جسم پد    

 ـامـدآن، ا  يرد، لازمه و پ   ين مقوله صورت بگ   يرو، اگر حركت در ا    نياز ا .  است يمت ن ي

نا، نجـات   يابـن س ـ  (ن خلاف فرض اسـت      يم و ا  يز داشته باش  ي ن يگري د ياست كه متا  

 است كـه از نـسبت       يأتيقت همان ه  ي در حق  يگر، مقولة مت  يبه عبارت د  ). 206: 1363

از حركت نـدارد، بلكـه حركـت،        شود و وجود مستقل     يء به زمان حاصل م    يك ش ي

 ـ . ردي ـگين مقوله است كه حركت در آن صـورت م ـ   ينفس تجدد ا   ك ي ـيوجـود مت
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 ـ نيـست كـه حركـت در آن صـورت بگ    ي فرد آن ـي است كه دارا   يجيوجود تدر  رد ي
).188/ 3: 1410ن، يصدرالمتأله(
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 ـا.  است ية علامه طباطبايي، اثبات حركت جوهر     يتر نظر شه و خاستگاه و بس    ير شان ي

ان ي، قائل به سر   ي از حركت جوهر   يريگر و بهره  ي و فراگ  ينخست به عنوان قانون كل    

 حركت را در مقولة جوهر      ين باور است كه وقت    يحركت در همة مقولات بوده و بر ا       

 ـ        ياثبات كرد   خواهـد داشـت،   يم، وقوع حركت را در همة مقولات بدون اسـتثنا در پ

، از  ي از رهگـذر وجـود و هـست        ين مسئله كه تمام مقولات عرض ـ     يرا با توجه به ا    يز

مراتب وجود جوهر اسـت، اثبـات حركـت در جـوهر، مـستلزم وقـوع آن در همـة                    

.مقولات خواهد بود

 ـ،  يشة علامه طباطبايي، حركت در اعراض و مقولات عرض        يدر اند  ك حركـت   ي

 ـآيد م ـ ي به تبع حركت در جوهر، پد       بوده كه  يست، بلكه تبع  ي ن يعرض د، بـرخلاف   ي

. داندي مين كه حركت در مقولات چهارگانه را عرضيصدرالمتأله

 در  ينـة حركـت تبع ـ    ي، بـستر و زم    يدگاه علامه طباطبايي، حركت جوهر    يطبق د 

م يقت دو حركـت خـواه     ينجا در حق  يشان، در ا  ياز نظرگاه ا  . گر است يهمة مقولات د  

گر، كـه علامـه از      يگرحركت در مقولات نه گانة د     يهر، د  حركت در جو   يكيداشت؛  

، 4ة ش ي، حاش ـ78-77/ 3: 1410طباطبايي،  (ر كرده است    يآن به حركت در حركت تعب     
). 209: 1416؛ همو، 1ة ش ي، حاش186

 را كـه    يدگاه كـسان  ي ـعلامه طباطبايي علاوه براثبات حركت در همة مقـولات، د         

داننـد،  يز نم ـ ينفعل جا يفعل و ان    يده، اضافه، ان    ، ج ي مانند مت  يحركت را در مقولات   

ل ين مقـولات باعـث تبـد   ي ـن باور است كه وقوع حركـت در ا     ي بر ا  يو. كندينقد م 

از . شـود ي در آن م ـي و كنـد يدگي ـچيده، بلكه تنها موجب پيحركت به سكون نگرد   
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 از وقـوع    ي مـستقل و جـدا     يزي ـ چ يرفتن حركت جوهر  يمنظر علامه طباطبايي، پذ   

).3ة ش ي، حاش188، 3ة ش ي، حاش186/ 3: 1410طباطبايي، (ست ير حركت نحركت د

شان ي ـن نكته نهفته است كـه ا      ين مسئله، در ا   يدگاه علامه طباطبايي در ا    يت د ياهم

ي كـه بـر مبـان      ين است و بـا احاطـة كـامل        ي صدرالمتأله يافتة مكتب فلسف  يپرورش  

 و مخـصوصاً در بحـث       يف و فلـس   ي ازمسائل عقلان  ياريه دارد، در بس   يحكمت متعال 

ن قـرار نگرفتـه   ي صـدرالمتأله ي و فلـسف ي و فكريت علم يرشخصيحركت، تحت تأث  

 در عرصـة تفكـر   يم متأله و الهين حك ي ا يل ازمقام سترگ و والا    ياست و ضمن تجل   

هـا  رامون گـزاره ي پي پرداخته و با ژرف نگريات ويها و نظردگاهيشه، به نقد د   يو اند 

 را  ي قابل تـوجه   يهايد فكر نموده و ابتكارات و نوآور      ي، تول ي و فلسف  يم عقل يو مفاه 

.  خلق نموده استي و دانش فلسفيشة عقلانيدر سپهر اند

ن را در بحـث     ية علامه طباطبايي بـا صـدرالمتأله      ي تفاوت نظر  يد مطهر يمرحوم شه 

 ـافت، بـه حـل ا     ين ره ي از ا  يريگ دانسته و با بهره    يحركت، مبناي  ن اخـتلاف پرداختـه     ي

دگاه علامه طباطبايي با ملا صـدرا، در        يشة اختلاف د  ي، ر يد مطهر ياز نظرگاه شه  . است

قت اختلاف نظـر    ي در حق  يعني. گرددينحوة نگرش آنان به مقولات مورد اختلاف بر م        

 بر اصـالت قائـل   يدگاه علامه طباطبايي مبتنيان كه دين ب يبه ا .  است ين دو متفكرمبناي  يا

 ـ يدگاه صدرالمتأله ي د ن مقولات بوده، اما   ي ا يشدن برا   بـر عـدم اصـالت وعـدم      ين مبتن

).52-50/ 4: 1375، حركت و زمان يمطهر(گانه است ن مقولات پنجياستقلال ا

كنـد  ن مـي يدگاه علامـه طباطبـايي و صـدرالمتأله      ين د ي ب ي كه استاد مطهر   يجمع

ي برخ شان در يم كه ا  ينيبين م ي از كلمات صدرالمتأله   ياري تأمل دارد، زيرا در بس     يجا

 ـگانه شـده و د ن مقولات پنج  يموارد قائل به اصالت و استقلال ا        را كـه  يدگاه كـسان ي

: 1410ن،  يصـدرالمتأله (اند، نقد كرده است     ن مقولات را انكار نموده    ي ا يوجود استقلال 
4 /203-228.(
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 ـ در م  ي و فلـسف   ياي كه در علوم عقل    گانهان مقولات ده  يدر م  لـسوفان معـروف و     يان ف ي

 ـرا به عنوان مقولة مستقل مـورد ترد       » نيا«مشهور است، علامه طباطبايي مقولة       د قـرار   ي

از . ق آن بـر شـمرده اسـت       ي از مـصاد   يكيداده و آن را به مقولة وضع بر گشت داده و            

ل ي ـشـود و بـه نـه مقولـه تقل    يشان، از شمار مقولات فروكاسته م    يدگاه ا يرو، طبق د  نيا

 ـفرمايكند و م  ح مي ين مسئله تصر  يعلامه در بحث حركت در مقولات، به ا       . ابدييم : دي

).206: طباطبايي، همان(» خلو من شكي نفسها لاين مقولة مستقلة فيولكن كون الا«

 ـ    يك موضوع نوپد  يتوان به عنوان    ين مسئله را هم م    يا يد در حوزه تفكر عقلان

 ـا.  بـه حـساب آورد     ي و فلسف  ي فكر يهاي برشمرد و جزء نوآور    يو فلسف  ن نـوع   ي

 تمـام   يشة فلـسف  ي ـدن اند يقت به چـالش و نقـد كـش        ين، در حق  ينگرش به مقولة ا   

ك مقولـة مـستقل، ماننـد    ين به عنوان   ي است كه تا دوران معاصر، به مقولة ا        يكسان

ستندينگرير مقولات، ميسا

1 .L�69�$�C'#
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 بـدان پرداختـه، مـسئلة    يشناس ـ در حـوزة انـسان    يطباي كه علامه طبا   ي از مسائل  يكي

ات منحـصر بـه فـرد انـسان         يها و خـصوص   يژگي از و  يكياستخدام است كه به عنوان      

 است كه همواره از تمام وسـائل و         يان كه انسان موجود   ين ب يبه ا . ف شده است  يتعر

 را يش بهره جسته و انواع سـود ده ـ       يعت، به سود خو   يامكانات موجود در جهان طب    

 قـرار داده    يوانات به نفع خود، مورد استفاده و بهره بـردار         ياز جمادات و نباتات و ح     

ها و منافع مختلف در جهات گونـاگون بـه   دهيدن به اي رسيوانات را برايو به ويژه ح 

 ـا: ن است يد ا يآي كه به ذهن م    يحال سؤال . خدمت گرفته و استخدام نموده است      ن ي
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ش يگـر و همنوعـان خـو   ي دي مواجهه با انـسانها ز و خردمند، در يموجود شگفت انگ  

 بـه خـاطر     ي وجـود دارد كـه روز      ينيچگونه بـر خـورد خواهـد كـرد؟ چـه تـضم            

ش را به خدمت نگيـرد و    ي كه دارد، همنوعان خو    يعي طب يطلب و منفعت  يخواهياديز

 نكند؟يكشاز آنها بهره

يروه ـ و گ  ي جمع ـ ي الطبع بوده و زندگ    ي سرشت و فطرت مدن    يانسان به اقتضا  

 ـ، منشأ و خاسـتگاه پد     يت در وجود آدم   ين خصوص يا هم يآ. دارديرا دوست م   اي دهي

 و يكـش ن سـامانه و ابـزار بهـره       يترن قاعده به عنوان مهم    يشود و ا  يبه نام استخدام م   

ن معنا كـه نخـست   يه بر عكس بوده؛ به اينكه قضيا ايد؟ يآيد مي، از آن پد  ييسودجو

 ـ و ز  ينفعت طلب  و م  يي سودجو يحس استخدام برا   ي در وجـود آدم ـ    ي خـواه  يادي

كنـد، بـه   يرا اعتبـار م ـ ) سـتخدام (گـران  يشود و مسئلة به خـدمت آوردن د  فعال مي 

شود؟ي مي و گروهي اجتماعيش به زندگينه و بستر گرايده زمين پدياي كه اگونه

كنـد و   از منظر علامه طباطبايي، انسان در قـدم اول قاعـدة اسـتخدام را اعتبـار مـي                 

 ـ يد، و ايآيد مي به تبع آن پد ي و گروه  ي جمع يش به زندگ  يراگ  در ين كـشش دو طرف

ي اجتمـاع  ي به نام زنـدگ    يداريد آمدن توافق دو استخدام از دو طرف، منشاء پد         ياثر پد 

).119-118/ 2، 114/ 1: 1417؛ همو، 209–205/ 2: 1374طباطبايي، (گردد يم

 ـه و اسـاس بن    ي ـسـه پا  ة استخدام را بر     يعلامه طباطبايي نظر   ان نهـاده اسـت كـه    ي

: اند ازعبارت

.ان كه انسان نخست، استخدام را اعتبار داده استين بياصل استخدام، به ا. 1

يع ـي و طب  ي فطـر  يك امـر  ي انسان كه    ي برا ي گروه ي و زندگ  يش اجتماع يگرا. 2

. است

 ـان كه عـدل امـري با      ين ب ي، به ا  يعدالت اجتماع . 3 امعـه  ده در جي و پـسند  يستني

يو). حسن عدالت و قبح ظلـم     ( است يستنيح و نبا  ياست و در برابر آن ظلم امري قب       

:ديگويدربارة انسان م
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 ـ اند يروي ـب بـا ن   ين موجود عج  يا ا يآ ك همنـوع   ي ـشة خـود اگـر بـا        ي

رو شود، به فكر استفاده از وجـود او و افعـال او          روبه) گريانسان د (خود

سـتثنا قائـل خواهـد شـد؟     نخواهد افتـاد؟ ودر مـورد همنوعـان خـود ا      

 ـ و   ي همگان ين خو يرا ا يست، ز ين ن يست كه چن  ياي ن شبهه  ـا واگ ي ر را  ي

 ـتوان غ يباشد، نم ير افراد انسان م   يوسته دامنگ يكه پ   شـمرد و    يع ـير طب ي

نجاسـت  ي سـخن ا   يول. عت است ين روش مستند به طب    يخواه نا خواه ا   

باشـد و   ي م عتي طب يماً و بلا واسطه مقتضا    يا روش استخدام مستق   يكه آ 

 ـ، اندير شده و در دنبال و  يگيشه در مغز انسان جا    ين اند يا يگـر يشة دي

 ـ كردن پي دسته جمعيشه اجتماع و گرد هم آمدن و زندگ      يبه نام اند   دا ي

ش اول به فكر اجتماع     ينكه انسان با مشاهده همنوعان خو     يا ا يشود؟  يم

وند؟شي همه برخوردار مو همه از... تاده  افي دسته جمعيو زندگ

:ديفرماين پرسشها مي در پاسخ به ا
ش توافق  يداين گونه اجتماع، فرع استخدام بوده و در اثر پ         يقت ا يدر حق 

عـت، انـسان را   ينكـه طب يباشـد، نـه ا    يدو استخدام از دو طرف متقابل م      

 ـ نما يشه رهبر ين اند يماً به چن  يمستق م كـه انـسان بـا       يگـوي يمـا م ـ  ... دي

اعتبـار  (خواهـد ياز همه سود خود را موسته ين پ يعت و تكو  يت طب يهدا

و ) اعتبـار اجتمـاع   (خواهدي سود خود، سود همه را م      يو برا ) استخدام

اعتبار حسن عدالت و قبح     (خواهدي را م  ي سود همه، عدل اجتماع    يبرا

). 209-207/ 2: 1374طباطبايي، ) (ظلم
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ن يخورد ا يشة علامه طباطبايي به چشم م     ي كه در اند   يديجد از مسائل نو و      يكي

ن ي ب ـيگونـه تفـاوت  چي، ه ـيلسوفان اسـلام  ير حكما و ف   يشان بر خلاف سا   ياست كه ا  

د گفـت   ي ـن دوقسم از فاعل، با    يح ا يدر توض . فاعل بالقصد و فاعل بالجبر قائل نيست      

يلـم و آگـاه  ش عيشود كه نـسبت بـه افعـال خـو    ي گفته ميكه فاعل بالجبر به فاعل  
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 گفتـه   يامـا فاعـل بالقـصد بـه فـاعل         .  نـدارد  يار و آزاد  ي نسبت به آن اخت    يداشته، ول 

ز يار ن ي و اخت  يش، اراده و آزاد   ي نسبت به افعال خو    يشود كه علاوه بر علم و آگاه      يم

.شيداشته باشد، مانند انسان نسبت به افعال خو

 كـه مكـره و اجبـار        يبر، كار در باره فاعل بالج   : ن باور است  يعلامه طباطبايي بر ا   

ن ي فاعل مكره و مجبور، راجـح و متع ـ        ين است كه فعل را برا     يدهد ا يكننده انجام م  

ن ي ـن حـال ا ي از آن نداشـته باشـد، امـا در ع ـ   يزياي كه چاره و گر  سازد، به گونه  يم

 كه فاعـل    يت و مصالح  يرا با توجه به امن    يشود، ز ي نم يمسئله باعث سلب اراده از و     

يابيرد كه در گرو انجام فعل نهفته است، و ارز         يگيشتن در نظر م   يت به خو  مكره نسب 

پس فاعل بالجبر هم مانند فاعل بالقـصد  . دهديجوانب آن، فعل مورد اكراه را انجام م  

 ـيم در جهان ع   يتوانيشة علامه طباطبايي م   ي در اند  يعنيار است؛   ي اراده و اخت   يدارا ين

.ميق فاعل بالقصد بر شماري از افراد و مصاديكيو خارج فاعل بالجبر را به عنوان 

ن فاعل بالجبر و فاعل بالقصد وجـود دارد       ي كه در نگاه علامه طباطبايي ب      يتنها تفاوت 

شود، ي كه از فاعل بالقصد صادر م      يهاييستنيايها و ن  يستنيك وبد، با  ين است كه افعال ن    يا

ش و نكـوهش،    يفـر، سـتا   يو ك اند و مدار پاداش      ثواب و عقاب   ي بار مثبت و منف    يدارا

 بـر افعـالش     ي مثبـت و منف ـ    يامد ها ين آثار و پ   ياما فاعل بالجبر ا   . نسبت به فاعل است   

اي را كـه    گانه هشت يبندميم كه علامه طباطبايي تقس    ينيبيرو، م نياز ا . شوديمترتب نم 

يبنـد ميلسوفان دربارة فاعلها، معروف و متداول است، بـه عنـوان تقـس            ين حكما و ف   يب

 ـ تعب ي مـشهور  يبنـد پذيريـد و از آن بـه دسـته         نمـي  يقيحق  ـ ي دگاه ي ـوي د . كنـد ير م

تابـد و نقـد     م هم دانسته، برنمي   ين را كه فاعل بالقصد و فاعل بالجبر را قس         يصدرالمتأله

).175-172: 1416؛ همو، 4ة ش ي، حاش13-12/ 3: 1410طباطبايي، (كند يم
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م، وحدت اراده   ينيبي علامه طباطبايي م   يشه فلسف ي كه در اند   يديات جد يظر از ن  يكي
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ك صفت مـستقل  يشان، اراده به عنوان ياز منظر ا .  است يشناسو علم در حوزة انسان    

ت و  ي ـك عمل و جزم به حتم     ين علم به ضرورت     ي دربرابر علم نبوده، بلكه ع     ينفسان

 ـد، نسبت به آن اسـت، ز      يبا  ـرا در اند  ي طباطبـايي، نفـس انـسان منـشأ و         شة علامـه    ي

ين نفس انسان  يان كه ا  ين ب يبه ا . شودي است كه از او صادر م      يخاستگاه و علت افعال   

قـت اسـت كـه صـدور        ين حق ي بر ا  ي است كه صدور فعل از آن، مبتن       يتنها مبدأ علم  

ن بـاور اسـت     يرو، علامه طباطبايي بر ا    نياز ا . ش بداند ي خو ي برا يافعال را كمال ثان   

 ـباشد، اصلاً وجود نـدارد      » ديبا«ر از علم به   يقتاً غ ي كه حق  ي نفس انسان وصف   كه در  ا ي

، ي آمل ـ ي؛ جـواد  308–307،  300–297: 1416طباطبـايي،   (م  ي ـد دار يدر وجودش ترد  
1386 :201-203.(

. نه ارائه نمـوه اسـت  ين زميدگاه علامه در ا  ي از د  ي است كه استاد جواد    ينيين تب يا

انات و گفتار علامه طباطبـايي      يه را در جلسات درس فلسفه از ب       ين نظر يشان ا يد ا يشا

 خود، راجع بـه اراده مطـرح كـرده،         ياما آنچه علامه در آثار فلسف     . استفاده كرده باشد  

ن علـم و اراده در حـوزة       يت ب يري بوده كه تفاوت و غ     ي اله ير حكما يهمان روش سا  

).38-307، 300-297: 1416طباطبايي، ( است يشناسانسان
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